
 م381القسطنطيني  –الفكر الإسخاتولوجي في قانون الإيمان النيقاوي 

 "ويأتي بمجده ليدين الأحياء والأموات، وليس لملكه نهاية"

 1القس جرجس جورج

 

عتقد فيها الجيل الذي ا في الكنيسة للدرجة التي  راسخة   كان الاعتقاد بالمجيء الثاني للرب يسوع المسيح عقيدة  
 مال الرسلا، معتقدين أن وعد المجيء الثاني في أعبأن المجيء الثاني سيكون قريب ا جد  عاصر الرب يسوع 

مَ " :11: 1 مَاءِ سَيَأْتِي هكَذَا كَمَا رَأَيْتُمُوهُ مُنْطَلِق ا إِلَى السَّ ق سيتحقَّ  ،"اءِ إِنَّ يَسُوعَ هذَا الَّذِي ارْتَفَعَ عَنْكُمْ إِلَى السَّ
ا، وجاءت عبارة "مَارَانْ أَثَا"  من كلمتين؛ "ماران" أو "مارانا" تعني "يا رب" أو "يا ربّنا"، و"أَثَا" تتكون أراميّة -سريع 

ا له في المسيحية المبكرة يدل  -آتٍ"( )التي تعني "الرب   "ة من الفعل "يأتيقَّ شتَ مُ  تعبير ا عن هذا الاعتقاد وترديد 
ا كما يظهر في رسائل بولس الرسول انتظار مجيء الرب يسوع الثاني.  على : 16 رنثوسكو 1سيكون سريع 
 ع المهرطقين.دَ طله في البداية بِ ت. ونضج هذا الفكر ولم 22

انين الإيمان البسيطة التي كانت ترددها الكنيسة، لا نجد لذا عند محاولات صياغة الإيمان بداية  في قو 
به  ام  سلَّ مُ  ا"ويأتي بمجده ليدين الأحياء والأموات، وليس لملكه نهاية" فلقد كانت عقيدة المجيء الثاني أمر   جملة

  2ولا خلاف عليه. أمثلة لهذه القوانين البسيطة:

 : م170-160رسالة الرسل )النص الحبشي(، سنة  -
، وبالكنيسة المقدسة [المعزي ]، وبالروح القدس [مخلصنا] بالأب رب الكون، ويسوع المسيحأومن 

 وبمغفرة الخطايا.

 :بردي دير باليزه الليتورجي، وجد في صعيد مصر في القرن السادس -
ب القدير، وبابنه الوحيد ربنا يسوع المسيح، وبالروح القدس، وبقيامة الجسد، في أومن بالله الآ

 لجامعة المقدسة.الكنيسة ا
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 ٥٠٠دستور الكنيسة المصرية، نحو سنة  
الترجمة القبطية: يعود هذا الدستور إلى ما جاء في التراث الرسولي لهيبوليتوس الروماني  -أ

 (، وقد بقي منه نص قبطي وحبشي وعربي.٢١٧أو  ٢١٥)نحو 
ب قدير، وبابنه الوحيد يسوع المسيح، ربنا ومخلصنا، وبروحه القدس أومن بإله واحد حق، أ

لوهة واحدة، قدرة واحدة، ملك واحد، إيمان واحد، أ، ثالوث ذي جوهر واحد، ]كل شيء[المحيي 
 مين.آبدية. ( في الكنيسة المقدسة الجامعة الرسولية، وبالحياة الأ٥: ٤ سسمعمودية واحدة، )أف

 :الترجمة حبشية في صيغة سؤ  -ب
أؤمن بإله واحد، الآب القدير، وبابنه الوحيد يسوع المسيح، ربنا ومخلصنا، وبالروح القدس 

كل الخليقة، الثالوث المتساوي في الألوهة. وبرب واحد، وملك واحد، وإيمان واحد،  يالمحي
 ؟الأبدية( في الكنيسة المقدسة الجامعة، وبالحياة ٥: ٤ سسومعمودية واحدة )أف

 :كيديةأحبشية في صيغة تترجمة  -ج
أومن بإله واحد، الآب رب كل الأشياء، وبابن واحد الرب يسوع المسيح، وبالروح القدس وبقيامة 

 الجسد، وبالكنيسة المقدسة الواحدة الجامعة.
 

ذ كانت إ ة؛يمان لأنه لم تواجه هذه العقيدة أي مشكلإعتقد أن غياب فكرة المجيء الثاني فيما سبق من قوانين أ 
يمان الكنيسة. لكن في وقت لاحق رفضت بشكل غير مباشر، ولكن تم إنكارها من قبل الهراطقة إفي  اراسخ   اكر  ف

ذكر فيها المجيء الثاني كان في قانون نكار لاهوت المسيح. وأول مرة يُ إكنتيجة حتمية لمعتقداتهم الفاسدة حول 
 ويسميه القانون باسم المجيء الرهيب والمجيد وهذه نصه: المعمودية في الكنيسة الأرمنية )قانون إيمان صغير(

بمولد المسيح،  ]بل مريمحب[نؤمن بالثالوث الأقدس بالآب والابن والروح القدس، ببشارة جبرائيل 
، ]السعيدة[، بالصلب، بالدفن الثلاثي الأيام، بالقيامة ]الطوعية[بالآلام  ]بالعـيد؟[بالمعمودية 

 3.]والمجيد[عن يمين الآب، بالمجيء الرهيب  الإلهي، بالجلوس بالصعود

موات" والأ حياءوجاء في قانون الرسُل في صيغته الغربية، وردت الجملة "من حيث سيأتي ليدين الأ
م. وردت بهذه الصيغة ٣٢٥ففي رسالة يوسابيوس أسقف قيصرية إلى أبرشيته سنة  ،أما في الصيغة الشرقيّة

ونلاحظ الإضافة هنا في وصفه لمجيء المسيح أنه سيأتي في ". "وهو يعود في المجد ليدين الأحياء والأموات
ا في  ي في "وسيأت :م. جاءت الصياغة٣٤٨أسقف أورشليم نحو سنة  كيرلسلمية يالتعلعظات الالمجد. وأيض 
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ونلاحظ هنا إضافة عبارة "ولن يكون لملكه انقضاء"، ". المجد ليدين الأحياء والأموات ولن يكون لملكه انقضاء
 . وباقي الصياغات تأتي تقريب ا بنفس الصياغة

م لمناقشة تعليم أريوس وقال: "وحدانية 325د المجمع المسكوني الأول النيقاوي في نيقية في عام قِ عُ 
و الفرح، يعنيان أننا ينبغي أن ننظر إلى الابن على أنه الألم أالله وعدم قابليته للتأثر بالمشاعر، سواء مشاعر 

لت إشكالية تحديد علاقة الله بالرب يسوع، دانة أريوس في هذا المجمع لكن ظإورغم  4".ما من الله شكلٍ بأدنى 
ة. وتمت لأنها كانت قضية ملحَّ  ؛م381بكلمات أخرى ظلت قضية العلاقة بين الآب والابن قائمة حتى عام 

قانون  م.381م ثم تنقيحه في مجمع القسطنطينية الأول في عام 325صياغة مبدئية لقانون الإيمان عام 
وقد حُسمت فيه  ميلادي ا( 325/381)غالب ا ما يدعى قانون الإيمان النيقاوي القسطنطيني -الإيمان النيقاوي 

 5.ةستولوجييمفاهيم الثالوث في السجالات الكر 

ن قانون منقولة و منها عشر  ؛قية المسكوني الأول على قوانين عديدة اختلفوا في عددهايوينص مجمع ن
لحالي. وتُذكر عقيدة المجيء الثاني في نصه "وسيأتي عن القبطي أولها هو الأمانة وهو قانون الإيمان بنصه ا

ليدين الأحياء والأموات، ولن يكون لملكه انقضاء" وتحتوي هذه العبارة على ثلاث عقائد راسخة في ذهن 
كنموذج في تفسير هذا  6الكنيسة وهي: المجيء الثاني والدينونة والملك، كحدث واحد فقط. ونأخذ ابن كبر

والتعليمية، حيث يستشهد بعدة آيات تؤكد كل بند من بنود القانون.  الليتورجيةيُبرز وظيفته الجزء من الأمانة و 
يُشير إلى أن كل بند في القانون له أساس كتابي، ويُربط بالليتورجيا والتعليم، ويذكر آيات كتابية تؤكد هذا 

 التعليم.

: "ومتى جاء ابن 32–31: 25متى ففيما يخص المجيء الثاني والدينونة، يستند إلى قول المسيح في 
"هذا هو المُعيَّن من الله ديَّان ا  42: 10الإنسان في مجده... يجتمع أمامه جميع الشعوب"، وكذلك إلى أعمال 

: "الذي سيدين الأحياء والأموات عند ظهوره وملكوته"، مما يُبرز 1: 4تيموثاوس 2للأحياء والأموات"، وإلى 
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and-role-of-creeds-and-confessions  2025أغسطس  30تم الاطلاع عليه في. 
 تورمان، أهمية قوانين وإقرارات الإيمان.  5
الثالث القرن  ابن كبر، المعروف بلقبه الكامل الشيخ المؤتمن شمس الرئاسة أبو البركات بن كبر، هو أحد أعلام الكنيسة القبطية الأرثوذكسية في أواخر 6

ا قبطي اا، لغو م في الفسطاط. كان لاهوتي  1324عشر وبداية القرن الرابع عشر. وُلد في القاهرة وتوفي سنة  بارز ا، وقد ترك أثر ا عميق ا في التراث  ي ا، ومؤرخ 
، مقدمة الكتاب (1971الرياسة أبو البركات ابن كبر، مصباح الظلمة في إيضاح الخدمة، الجزء الأول )القاهرة: مكتبة الكاروز،  شمس) الكنسي والقبطي.

 بقلم الآب سمير خليل اليسوعي.



: 33: 1في نهاية الأزمنة. أما عن دوام ملك المسيح، فيستشهد بما ورد في لوقا  اديَّان  بصفته دور المسيح 
: "سلطانه سلطان 14: 7ل آ"ويملك على بيت يعقوب إلى الأبد، ولا يكون لملكه نهاية"، ويُعزز ذلك بنبوءة داني

 ي االملك ليس أرض أبدي لا يزول، وملكوته لا ينقرض"، ليؤكد أن ملكوت المسيح أبدي لا يعرف الانقضاء. هذا
، بل هو ملكوت روحي سماوي، يُمارسه المسيح بصفته الإله المتجسد، الذي بعد قيامته وصعوده جلس ي اولا زمن

عن يمين الآب، ليملك إلى الأبد على كنيسته وعلى الخليقة كلها. ويُشير إلى أن هذا الملك الأبدي هو ما تُعلنه 
ا في الأعياد الكبرى مثل القيامة الكنيسة في صلواتها، وتُعبّر عنه  في ترتيب القراءات والأنغام، خصوص 

والصعود. كما يرى ابن كبر أن الإيمان بملك المسيح الأبدي يُحصّن المؤمن من البدع التي تنكر لاهوت 
لك المسيح أو تُقلل من سلطانه، ويُربط هذا البند من قانون الإيمان بوحدة الكنيسة الجامعة، التي تعترف بمُ 

 7المسيح في كل زمان ومكان.

 المجيء الثاني وتعدد النظريات

ا  ،المجيء الثاني عقيدة راسخة افي البداية توقعته الكنيسة الأولى مجيئ ا وشيك  حيث اعتقد الرسول بولس أن  جد 
امجيء الرب يسوع قريب  : إِنَّنَا نَحْنُ الَأحْيَاءَ "فَإِنَّنَا نَقُولُ لَكُمْ هذَا بِكَلِمَةِ (: 17-15 :4تسالونيكي 1) جد  الرَّبِّ

، لَا نَسْبِقُ الرَّاقِدِينَ  فْسَهُ بِهُتَافٍ، بِصَوْتِ رَئِيسِ مَلَائِكَةٍ وَبُوقِ اِلله، سَوْفَ  .الْبَاقِينَ إِلَى مَجِيءِ الرَّبِّ ََ لَأنَّ الرَّبّ نَ
مَاءِ وَالَأمْوَاتُ فِي الْمَسِيحِ سَيَقُومُونَ  حُبِ  ثُمَّ نَحْنُ الَأحْيَاءَ الْبَاقِينَ . أَوَّلا  يَنْزِلُ مِنَ السَّ ا مَعَهُمْ فِي الس  سَنُخْطَفُ جَمِيع 

ا بِهذَا الْكَلَامِ  .لِمُلَاقَاةِ الرَّبِّ فِي الْهَوَاءِ، وَهكَذَا نَكُونُ كُلَّ حِينٍ مَعَ الرَّبِّ  وا بَعْضُكُمْ بَعْض   ".لِذلِكَ عَز 

لنبوات المستقبلية لشكل وكيفية المجيء الثاني وأحداثه في عصور وكما فُهمت هذه الآيات في ظل ا
الكنيسة المختلفة على أنها تشير إلى حدث واحد كبير هو المجيء الثاني تتبعه الدينونة والنهاية بملك المسيح 

فلسفية  الأبدي دون فواصل زمنية. فالإيمان الراسخ بالمجيء الثاني للرب يسوع المسيح لم يكن في بدايته عقيدة
، ينبض  أو دينية أو حتى سياسية معقدة أو منظومة تفسيرية متشعبة، بل كان رجاء  بسيط ا، مباشر ا، وفعّالا 

ا رؤيو  ، لا بمعنى الغموض، ي ابالحياة في قلب الكنيسة المضطهدة عبر العصور. لقد حمل هذا الإيمان طابع 
حاضر ويُعيد توجيه التاريخ نحو اكتماله في المسيح.  بل بمعنى الانفتاح على الرجاء الأخروي الذي يُنعش ال

بد لهذه  مجرد اعتراف بالعقائد في المجامع، بل لا تبد أن تكون قوانين الإيمان ليس وبناء  على هذا الإيمان لا
أي أن كل ليتورجيا في الكنيسة مع المعمودية  جي حاضر في عبادة الكنيسة.ور العقيدة أن يكون لها وجود ليت
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 في كل اجتماع عبادة لا .فخارستيا والترانيم والصلاة لابد أن تُعلن المجيء الثاني كجزء من إيمان الجماعةلإاو 
: إعلان ا أن المسيح الذي جاء ومات وقام وصعد، سيأتي ثانية في المجد ليكمّل ي ابد أن يكون فعلا  إسخاتولوج

 .ملكوته

لخامس حتى الخامس عشر(، ظلَّ الإيمان بعودة استمر هذا الفكر إلى العصور الوسطى )من القرن ا
المسيح عنصر ا ثابت ا في العقيدة والليتورجيا، لكن طريقة تناوله تغيَّرت من "انتظار قريب مفرح" إلى "دينونة 

ل ضمير المؤمنين، وتجعله يسعى لحياة القداسة أصبح التركيز أكثر على الدينونة، الفردوس، رهيبة" تشكِّ 
ويات في وعظ الكنيسة وفنها وليتورجيتها في نفس الوقت، الآباء واللاهوتيون )أوغسطينوس الجحيم، والأخر 

والأكويني( عمّقوا البُعد الروحي واللاهوتي، فصارت عودة المسيح ثانية  نقطة التقاء بين الخوف المقدّس والرجاء 
ا أ430–354تحدث أوغسطينوس ) 8.الأبدي نه نهاية التاريخ، حيث الدينونة م( بعمق عن المجيء الثاني، مؤكِّد 

رأى أن الكنيسة الآن هي "مدينة الله" على الأرض، لكنها تنتظر اكتمالها  إذ ؛وفيها يتم فصل الأبرار عن الأشرار
موضوع  في تناوله( وأكد توما الأكويني هذا الفكر 22–20مدينة الله، الكتب  :)أوغسطينوس في مجيء المسيح.

أكد أن المسيح سيأتي في المجد ليقيم الدينونة العامة، وأن هذا الحدث يرتبط ف ،القيامة والدينونة والمجد الأبدي
يناقش الأكويني العلامات التي تسبق المجيء الثاني، مثل ارتداد  9ارتباط ا وثيق ا بقيامة الأجساد والحياة الأبدية.

اعَةُ فَلا يَعْرِفُهُمَا أَحَدٌ، لَا  10من تحديد الأزمنة: الأمم وظهور ضد المسيح، لكنه يُحذّر "وَأَمَّا ذَلِكَ الْيَوْمُ وَتِلْكَ السَّ
مَاءِ وَلا الِابْنُ، إِلّا الآبُ"   (.32: 13مرقس )الْمَلائِكَةُ الَّذِينَ فِي السَّ

والتي جعلت المسار ينحرف  ،وجاءت تفسيرات المجيء الثاني في العصور الوسطى مرتبطة بالخوف
من العصور المظلمة المبنية على تشويه  اوهذا الفكر كان جزء   ،من الفرح والثقة والرجاء إلى الخوف والقلق

 . حاديأللمفاهيم بالنظر لها من جانب 

ا فسَّ  ،ن وأعادوا صياغة الإيمان المسيحيو جاء المصلح ر جون كالفن هذا الجزء من قانون وتحديد 
ا بمجد ليدين الأحياء والأموات" على أن المسيح منح شعبه دلائل واضحة على قدرته "وسيأتي أيض  الإيمان 

الإيمان إلى  وأثناء وجوده على الأرض. لذلك، يدعفي الحاضرة، لكن ملكوته ظل مستتر ا خلف تواضع الجسد 
التأمل في الحضور الظاهر للمسيح الذي سيُعلن في اليوم الأخير، حين: "إِنَّ يَسُوعَ هذَا الَّذِي ارْتَفَعَ عَنْكُمْ إِلَى 

                                                 
8 Bernard McGinn, Visions of the End: Apocalyptic Traditions in the Middle Ages (1998). 
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مَاءِ" )أعمال  مَاءِ سَيَأْتِي هكَذَا كَمَا رَأَيْتُمُوهُ مُنْطَلِق ا إِلَى السَّ (، وسيظهر في عظمة 30: 24، متى 11: 1السَّ
ه التي تفوق كل وصف، وبهاء مجده وخلوده، وقدرة ألوهيته اللامحدودة، محاط ا بجمهور من جند الملائكة. ملكوت

في ذلك اليوم، حين يأتي ليفصل بين: "الخراف عن الجداء،  اوديان   امخلص  بصفته نحن مدعوون لانتظاره 
أو ميت ا، اذ  ي اونة، سواء كان ح(. ويشدد لن يهرب أحد من الدين33–32: 25المختارين عن الملاعين" )متى 

سيسمع صوت البوق في كل أقطار الأرض، وما إن يُسمع حتى يُستدعى الكل أمام كرسيه؛ من كانوا لا يزالون 
 (.17–16: 4تسالونيكي 1) أحياء في ذلك اليوم، ومن كان الموت قد غيّبهم عن هذه الحياة

يتسم بالوضوح ويتماشى  إذ ؛"الأحياء والأموات" بساطة المعنى المقترح لعبارةجون كالفن على يؤكد 
مع هدف قانون الإيمان في مخاطبة عامة الشعب. وعدم تعارض التفسير مع النصوص الكتابية: مثل قول 

(، مما يدعم الفكرة بأن التحول الذي يختبره الأحياء 27: 9 رانيينبولس "وكما وُضع للناس أن يموتوا مرة" )عب
، لكنهم سيتغيرون ي ابه الموت. فيكون التحول كبديل للموت الطبيعي؛ الأحياء لن يموتوا جسدفي يوم الدينونة يُش

(، 52: 15 رنثوسكو 1، التحول في لحظة وطرفة عين "نتغير لنلبس طبيعة جديدة" )ي ابطريقة تُعد موت ا رمز 
مما يوضح أن التغيير الجوهري يُعد موت ا بالمعنى اللاهوتي. حضور الجميع للدينونة: "الأموات في المسيح 

، ثم نحن الأحياء الباقين سنُخطف جميع ا معهم" ) (، مما يؤكد شمولية 17–16: 4 الونيكيتس1سيقومون أولا 
 الدينونة للأحياء والأموات.

( أو من 42: 10 مال الرسلة: يُحتمل أن تكون مأخوذة من عظة بطرس )أعح كالفن أصل العبار ويرجِّ 
 . (، مما يربطها بالتقليد الرسولي المبكر1: 4 موثاوستي2مناشدة بولس لتيموثاوس )

ا لنعمة المسيح الذي سبق فاختار  ا، بل امتداد  ويستكمل جون كالفن مفهوم الدينونة، فهي ليست تهديد 
ولن يدينهم. بل إنهم لن يمثلوا أمام أي كرسي سوى كرسي عهدهم، وتحت سلطان فاديهم المؤمنين، ويشفع لهم، 

الذي وعدهم بالخلاص. فالدينونة في يد من أحبهم، لا من يرفضهم، وهي لحظة إتمام للوعد، لا لحظة رعب. 
ن يكون مصدر المسيح هو الملك والقاضي الرحيم لا يهلك شعبه. هذه الصور تعزز فكرة أن المسيح لا يمكن أ

 11إدانة لمن هم في عهد نعمته.
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لك المسيح وتفسيره لعبارة "ليس لملكه انقضاء" يرفض كالفن فكرة الملك الألفي الحرفي، وفيما يخص مُ 
ويصفها بأنها خيال يهودي قديم أعيد إنتاجه في بعض التيارات المسيحية، دون سند كتابي واضح. يرى أن 

ق زمني أرضي. لك لا يحتاج إلى تحق  بطريقة روحية من خلال الكنيسة، وأن هذا المُ المسيح يملك بالفعل الآن 
وعد الله بلك أرضي، بل على الثقة يشدد كالفن على أن الرجاء المسيحي لا يقوم على تصوّرات مادية عن مُ 

زمنية. كما يربط بالحياة الأبدية. ويؤكد أن المؤمنين يجب أن يوجّهوا أنظارهم إلى السماء، لا إلى توقعات 
الرجاء بالاتحاد بالمسيح، الذي هو الضمان الحقيقي للقيامة والمجد. ينتقد كالفن بشدة كل محاولة لتحديد أزمنة 
أو مراحل زمنية بعد المجيء الثاني، معتبر ا أن ذلك يصرف المؤمنين عن جوهر الإيمان. ويختم بأن الرجاء 

  12لك أرضي، بل لإدخال شعبه إلى المجد الأبدي.لا لتأسيس مُ  المسيحي هو انتظار مجيء المسيح للدينونة،

لم يقبل بفكرة أن المسيح  إذ ؛20أما فكر كارل بارت في الملك الألفي، رفض التفسير الحرفي لرؤيا 
سيملك على الأرض لمدة ألف سنة بعد مجيئه الثاني. رأى أن هذا النوع من التفسير يبتعد عن جوهر الإنجيل 

بارت، المسيح يملك ل وفق ات زمنية على إعلان الله. لكن الملك الألفي رمز لسيادة المسيح الحالية. ويقحم تصورا
فالألف سنة ليست فترة زمنية حرفية، بل  ؛الآن، منذ قيامته وصعوده، والكنيسة تعيش تحت هذا الملك الروحي

ا، بل إعلان ا للنعمة، والملك  تعبير رمزي عن انتصار المسيح على الشر. كما الدينونة في فكر بارت ليست تهديد 
 13.ي ا، بل لاهوتي اليس سياس

 الأولى: البعد ألفية ؛لب بإحدى الفكرتينان في الغو الإنجيلي ن و المصلحيؤمن و 
(Postmillennialism:)  ترى أن المسيح سيأتي بعد فترة ذهبية من انتشار الإنجيل وسلام عالمي. أو الفكرة

التي ترفض الملك الألفي الحرفي، وتفسّره كرمز لملك المسيح الروحي  (:Amillennialismالثانية: اللاألفية )
 14في الكنيسة الآن.

 سخاتولوجيا المدرسة التدبريةإ

في الشرق  كسيذالأرثو ا الفكر أيض  إليها وأضم  -في الغرب الكاثوليكيوتشمل الفكر -العصور الوسطى 
 روا الكتاب المقدس وقوانين الإيمان على أنها ماضٍ وفسَّ  ،الإسخاتولوجيجميعهم نظروا إلى  ،والمصلحين
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حية تكمل بمجيء المسيح الثاني وملكه الأبدي. لكن النظرية التدبيرية يوحاضر في الليتورجيا والحياة المس
جاءت بفكر مختلف وقسموا أحداث النهاية إلى حقب زمنية تبدأ لمجيء الثاني على مرحلتين: المرحلة الأولى 

ماء (، يؤمن التدبيريون أن المسيح سيأتي أولا  ليختطف المؤمنين الحقيقيين إلى السRaptureهي الاختطاف )
فترة سبع سنوات من الكوارث والاضطهاد، يقودها ضد  (Great Tribulationقبل فترة الضيق العظيمة )

وهذا  المسيح، وتسبق الملك الألفي. حيث يُختطف المؤمنون قبلها، بينما يُترك غير المؤمنين ليواجهوا الدينونة.
الثانية: الظهور العلني للمسيح ويتم بعد سبع سنوات فصل الكنيسة عن بقية العالم. المرحلة تُ الحدث يتم فجأة، و 

من الضيق على الأرض للذين رفضوا المسيح، يعود المسيح علن ا ليهزم ضد المسيح ويؤسس ملكه الأرضي. 
 إذ ؛تحدث قيامة الأبرار قبل الملك الألفي، وقيامة الأشرار بعده. الدينونة النهائية تتم بعد انتهاء الملك الألفي

يؤمن بأن المسيح سيأتي  (:Premillennialismى هذا الفكر القبل ألفية )ويسمَّ  لشيطان في بحيرة النار.يُطرح ا
 15قبل الملك الألفي الحرفي، الذي سيكون فترة حكم أرضي.

 خاتمة

وانتقد بشدة التيارات التي تفصل بين مراحل زمنية في خطة الله، مثل  ،التصورات التدبيريةالإصلاح رفض 
"الاختطاف" أو "الملك الأرضي"، ويرى أن هذه التصورات تضعف مركزية المسيح وتشوّه وحدة الإعلان الإلهي. 

هي مع الإصلاح؛ فعودة المسيح في المجد  الإسخاتولوجيوالكاثوليكي في الفكر  الأرثوذكسيويتشارك الفكر 
لا يُفصل بين  النهاية ليدين الأحياء والأموات، ويُقيم القيامة العامة، ويُدخل المختارين إلى الملكوت الأبدي.

كما لا تؤمن الأرثوذكسية أو  و"الظهور"، بل يُنظر إلى المجيء الثاني كحدث واحد نهائي. "الاختطاف"
على  20اني. بل يُفهم الملك الألفي في رؤيا بملك أرضي حرفي لمدة ألف سنة بعد المجيء الث 16يةالكاثوليك

  أنه رمز لحكم المسيح الروحي الذي بدأ منذ قيامته، ويستمر في الكنيسة حتى نهاية العالم.

الدينونة العامة والقيامة في المجيء الثاني، تحدث قيامة عامة لجميع البشر، يليها دينونة أبدية. لا 
بل لحظة واحدة يُفصل فيها الأبرار عن الأشرار. المجيء الثاني هو رجاء توجد مرحلتان للقيامة أو الدينونة، 

الكنيسة المبارك، لا مصدر خوف، بل لحظة اكتمال الخلاص وظهور مجد المسيح. كلا التقليدين مع الإصلاح 
التدبيري الذي يفصل بين مراحل متعددة للمجيء الثاني والملك الألفي الحرفي. يُنظر إلى  يرفضان التيار
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د جميعهم على الرجاء . يُشدِّ اأو أرضي   اسياسي   احدث  وليس للتاريخ الخلاصي،  اكتمالا  باعتباره المجيء الثاني 
 17المبارك، لا الخوف أو الهروب من العالم.
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